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Resumen:

En la Peninsula de Yucatdn, México, las costumbres locales regulan el aprovechamiento de los recursos naturales segin la cultura
de cada regién. En Nunkini, Campeche, durante el carnaval, que tiene lugar entre febrero y marzo. La participacién es colectiva e
intergeneracional, integrando a hombres mujeres, nifias, nifios y personas mayores, quienes se visten de osos utilizando materiales
tradicionales como fibras de henequén (Agave fourcroydes), hojas de guano (Sabal yapa) y piel de venado (Odocoileusvirginianus).
Esta practica, que fusiona elementos simbdlicos y funcionales, refleja la conexién cultural entre la flora, fauna y las tradiciones
locales. Este estudio describe el proceso de elaboracién de los trajes tradicionales, considerando los procesos de obtencién y manejo
de los materiales y técnicas empleadas para dar forma a los disfraces. A través de observacidn participativa de cardcter activo, que
implicd la asistencia a las festividades, la interaccién directa con los participantes, revisién bibliogréfica y evidencia fotografica se
documenta el proceso creativo, asi como los cambios que ha sufrido esta tradicién a lo largo del tiempo. Estos cabios han sido
influenciados por la disponibilidad de materiales, el acceso a recursos modernos y las nuevas dindmicas sociales y ambientales. El
trabajo destaca como la tradicién ha logrado adaptarse sin perder su esencia cultural, ofreciendo una vision integral sobre la relacién
entre la cultura local y el entorno natural.

Palabras clave: Adaptacién cultural, biodiversidad, carnaval, folclore, traje cultural.

Abstract:

In the Yucatdn Peninsula, Mexico, local customs regulate the use of natural resources according to the cultural traditions of
each region. In Nunkini, Campeche, during Carnival—held between February and March—participation is collective and
intergenerational, bringing together men, women, gitls, boys, and elders, who dress as bears using traditional materials such as
henequen fibers (Agave fourcroydes), guano palm leaves (Sabal yapa), and deer hide (Odocoileus virginianus). This practice, which
blends symbolic and functional elements, reflects the cultural connection between local flora, fauna, and community traditions.
This study describes the process of crafting the traditional costumes, including the methods for obtaining and managing materials,
as well as the techniques used to shape the disguises.Through active participant observation—attending the festivities, engaging
directly with participants—along with a literature review and photographic evidence, the creative process is documented, as
well as the transformations this tradition has undergone over time. These changes have been influenced by material availability,
access to modern resources, and evolving social and environmental dynamics. The study highlights how the tradition has adapted
without losing its cultural essence, offering a comprehensive perspective on the relationship between local culture and the natural
environment.
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INTRODUCCION

Meéxico, es reconocido como uno de los 17 paises megadiversos, albergando aproximadamente entre el 10%y
el 12% de la biodiversidad mundial (Martinez-Meyer ez a/., 2014). Se estima que existen alrededor de 25,000
especies de angiospermas (plantas con flores) en el pais (Plascencia ez 4/.,2011). En cuanto a la fauna, México
ocupa el segundo lugar a nivel mundial en diversidad de reptiles y mamiferos (Martinez-Meyer ez al., 2014).

Esta diversidad cultural en México ha generado un vasto conocimiento tradicional, especies en el uso de
recursos naturales con potencial medicinal ha sido objeto de reconocimiento y estudio por la comunidad
cientifica debido a su relevancia en diversas dreas (Gémez-Pompa, 1993; Toledo ez al., 2008). Por ejemplo,
en comunidades indigenas de Villa Corzo, Chiapas, se han identificado 79 especies de 49 familias, empleadas
en la medicina tradicional (Saldafia e 4/., 2024). En la costa yucateca, se han identificado multiples especies
vegetales utilizadas por las comunidadeslocales para tratar diversas afecciones de salud, este saber, transmitido
de generacién en generacion, refleja la conexién entre la poblacién y su entorno local (Rodriguez-Garcfa ez al.,
2016). Ademds, la inclusién del conocimiento indigena sobre medicina en las politicas publicas mexicanas ha
sido analizada en funci6n al gasto ptiblico destinado al tema, lo que busca valorar la medicina tradicional como
complemento a la medicina convencional y promover su preservacién en beneficio de la salud comunitaria
(Guzmin-Rosas y Kleiche-Dray, 2017).

Los usos asignados a la naturaleza estin estrechamente vinculados con los conocimientos, tradiciones,
costumbres y la cosmovisién de cada cultura en diferentes escalas, desde lo local hasta lo nacional (Broda y
Félix, 2001). La flora y fauna posee multiples aplicaciones, algunos tangibles y algunos otros se relacionan
con la importancia ecoldgica, cultural, mégico religiosa, ceremonial, arte y folclérico. Estos usos dependen
del contexto histérico, geogrifico y cultural de cada sociedad, ya que el conocimiento y preservacién de
tradiciones son fundamentales en la vida cotidiana de los pueblos indigenas, asi como de las comunidades
locales y mestizas (Alianza Mesoamericana de Pueblos y Bosques, 2022). En los paises en vias de desarrollo,
las tradiciones asociadas a los usos de recursos naturales, son importantes para seguridad alimentaria, e
incluso para el desarrollo agricola y los tratamientos medicinales (Correa, 2001). Los conocimientos de las
comunidades representan un patrimonio colectivo, construido y organizado a lo largo de milenios a través
de précticas culturales y ecolégicas (Escobar, 2002). La transmisién de estos saberes fortalece la identidad
cultural, contribuye a la conservacién de la biodiversidad y al mismo tiempo, permite el disefio de estrategias
sostenibles para el manejo de los recursos naturales (Toledo y Bassols, 2008). En América Latina, por ejemplo,
la fauna es utilizada como una alternativa en las practicas medicinales tanto en zonas rurales como urbanas
(Alvesy Alves, 2011).

Las ceremonias y rituales, constituyen expresiones culturales que fortalecen los vinculos entre las personas,
los seres misticos y el entorno natural, mediante el uso de ingredientes de origen vegetal, animal y fingico
(Ldpez, 2001; Radic, 2002; Tuz, 2009; Valle, 2010). Estas practicas, de cardcter milenario, incluyen ofrendas,
danzas y cantos, entre otros, y se llevan a en momentos especificos, ya sea de manera voluntaria o como parte
de actos de reverencia a entidades divinas, a través de peticiones o agradecimientos (Radic, 2002).

En la peninsula de Yucatin (PY), cuna de la civilizacién maya, se ha desarrollado un manejo
y domesticacién excepcionales de los recursos naturales. Este conocimiento tradicional combina el
aprovechamiento sostenible con fines de subsistencia econdémica y la preservacién de tradiciones culturales y
misticas (Pohl ez 4/., 1996; Barrera y Toledo, 2005). Por ejemplo, la tradicién de los Osos de Nunkini (OSN),
evidencia la estrecha relacién entre la naturaleza y cultura, es una manifestacién fascinante que, aunque a
menudo pasada por alto, representa un vibrante legado del carnaval y una expresion viva del manejo ancestral
de recursos naturales. En esta celebracion, los habitantes de Nunkini transforman elementos de la floray fauna
local en simbolos de identidad cultural, consolidando asi una tradicién que ha perdurado por generaciones.
Debido a la relevancia de los materiales empleados en la elaboracién de trajes que representan un oso, este
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documento examina el uso tradicional y como la globalizacién ha modificado, particularmente, el uso de
recursos naturales para la representacion del oso a través del tiempo.

Por ejemplo, el huano (Sabal yapa C. Wright ex Becc.) y el henequén (Agave fourcroydes Lem.) han
sido insumos fundamentales en la confeccién de estas vestimentas, evocando la fauna local y refuerzan el
sentido de pertenencia comunitaria. Sin embargo, la obtencién de ciertos materiales, como la piel de venado,
ha estado sujeta a cambios en la legislacién ambiental y en las dindmicas de caza, lo que ha influido en
la modificacién de esta tradicion. El objetivo de este trabajo es describir el proceso de elaboracién de los
trajes tradicionales, considerando los procesos de obtencién y manejo de los materiales y técnicas empleadas
para dar forma a los disfraces de osos de Nunkini en Campeche, México. En este estudio se identificaron y
sistematizaron diversas etapas del proceso de confeccidn, asi como el uso de materiales de origen vegetal y
animal, documentando ademas transformaciones significativas asociadas a cambios normativos y dindmicas
socioculturales contemporéneas. Estos hallazgos permiten comprender la evolucién de esta practicay su papel
en la construccién de identidad cultural en la region.

MATERIALES Y METODOS

Area de estudio

Nunkin{ se encuentra al oeste de Calkini, en el estado de Campeche, México (20°24'05"'N, -90° 0856
"’Q), forma parte del 4rea cultural conocida como Camino Real. Esta comunidad se distingue por su riqueza
cultural, la preservacién de su lengua materna Maya, sus tradiciones y la elaboracién de petates a base de palma
de huano (Quintal e 4/., 2003; Sinchez, 2010). Desde una perspectiva ecolégica, la localidad de Nunkini se
ubica en una planicie kérstica caracteristica del norte de Campeche, con una altitud promedio entre los 5y 20
msnm y presenta predominantemente ecosistemas tropicales zonales con selva baja caducifolia, selva mediana
subcaducifolia y sabana; el clima es cdlido subhimedo con lluvias en verano, y la temperatura promedio anual
oscila entre los 24°C y 26°C (Flores y Espejel, 1994). La actividad econémica principal de la comunidad es
la agricultura, con énfasis en el cultivo de maiz y hortalizas, asi como en la ganaderfa. Entre las actividades
secundarias destacan la apicultura y la elaboracién de artesanias con materiales como Carludovica palmata
(Palma de jipijapa) y S. mexicana (INEGI, 2015).

Enfoque y estrategias metodoldgicas

Para este estudio, se utilizé6 un enfoque etnografico, que incluyé la recoleccién de datos verbales y no
verbales mediante observacion directa de los habitantes, lo que permitié comprender sus percepciones
sobres las tradiciones y eventos relacionados (ej. Hammersley y Atkinson, 1994). Se aplicé observacion
participativa de cardcter activo-moderado durante el periodo festivo del carnaval correspondiente al ano
2025, especificamente entre febrero y marzo, abarcando actividades previas y centrales de la festividad. La
participacion implicé la asistencia a ensayo, recorridos festivos, espacios domésticos donde se elaboraron los
trajes y puntos de reunién comunitario, sin intervenir en la organizacién interna de la organizacién. Los
espacios observados incluyeron domicilios particulares, calles principales del poblado y 4reas ptblicas donde
se desarrollaron los eventos centrales. Como instrumentos de registro se emplearon diario de campo con notas
descriptivas y reflexivas, registros fotograficos sistematicos mediante una cidmara profesional Canon Rebel
T6 y un Dron DJI Mavic Minic2, asi como grabaciones breves de video realizadas durante las festividades
para documentar la puesta en escena de los “osos de Nunkin{”, el desarrollo de los recorridos y la dindmica
comunitaria en el contexto del carnaval.
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La participacion en las festividades permitié establecer contacto directo con la comunidad y documentar
los materiales implementados y las técnicas empleadas. La informacién verbal obtenida durante las
interacciones espontdneas con los participantes fue integrada al diario de campo como parte del proceso
etnogréfico. Para la bisqueda bibliografica, se emple6 el método de "bola de nieve" propuesto por Bernard
(2006). Para ello, se emplearon palabras clave como ‘etnobotdnica, ‘etnozoologia, recursos naturales, 'osos
de Nunkinf, tradiciones y términos especificos de la regién de estudio, lo que permitié obtener una muestra
representativa de la literatura actual en estos campos, se consultaron diversas fuentes digitales de acceso
libre, incluyendo revistas cientificas, libros, articulos de divulgacion, notas, tesis y trabajos relacionados a la
etnozoologia y etnobotanica en el contexto de los OSN.

RESULTADOS Y DISCUSION

Generalidades

Eluso del atuendo denominado OSN estd estrechamente vinculado con las fiestas de carnaval, constituyendo
una tradicién local profundamente arraigada en la comunidad. Estas representadas por hombres disfrazados
de osos, son el ¢je central de las celebraciones que se llevan a cabo durante febrero y marzo (Figura 1). Los
trajes destacan no solo por su confeccién, sino también por los accesorios caracteristicos, como las pitas de
fibras de henequén, carretes de fibra de henequén #3, sogas de fibra de henequén #5, el calzado tradicional
“xtabilxanaa” (en maya), cencerros, piel de venado o en otras combinaciones con hojas de la palma de huano,
estos elementos refuerzan laidentidad local y conexién con materiales autéctonos (Figuras 2, 3). No obstante,
los testimonios reflejan una creciente preocupacién por la pérdida de estas costumbres, destacando un cambio
en la transmision generacional de las tradiciones culturales. Este fendmeno se ve reflejado en las diversas
versiones histdricas sobre el origen del personaje del oso, desde la influencia de un circo, hasta la representacion
delos osos como simbolos de resistencia social y lucha cultural. La transformacidn de los trajes y su contexto en
el carnaval, reflejan no solo una tradicién festiva, sino también una compleja relacién con las raices culturales
dela comunidad, que ha sido moldeada por los cambios sociales, histéricos y econémicos a lo largo del tiempo
(Figura 1).
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FIGURA 1
Celebracion de los osos de Nunkini, Campeche, México. a. Parroquia, centro festivo. b. Parque principal,
espacio de danza. c. Multitud durante la celebracién nocturna. d. Caretas tradicionales y populares. e.
Miéscara de luchador y traje de costal. f. Detalle de mascara y paliacates. g. Postura de acecho del “oso”. h.
Animales en el entorno ritual. i. Oso y Domador. j. Oso con mascara de luchador. k. Textura del traje. L

Diversidad de personajes. m. Portador de planta guano. n. Jubilo carnavalesco. o. La manada en reposo.
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FIGURA 2

Materiales para la elaboracion del traje; a. Pitas de fibra de henequén. b. Carrete de fibra de henequén del
#3. c. Soga de fibra de henequén del #5. d. Calzado “xtabilxana’a’, f, g, h. Proceso de elaboracion del traje.

Origenes de los OSN

El origen de los OSN, cuenta con diversas versiones, reflejando la riqueza simbélica y la evolucién de esta
tradicién a lo largo del tiempo. Si bien, el testimonio mds frecuente atribuye su aparicién a la visita del
circo yucateco de los hermanos Acereto a Nunkini en los aios 1920, donde un hombre disfrazado de oso
causé tal impresion en los pobladores que decidieron incorporar esta figura en las comparsas del carnaval
(Boccara, 2016). Otras versiones profundizan en su significado histdrico, social y ritual, con el tiempo esta
representacion se enriqueci6 con la inclusién de personajes como “El domador” representado en el Carnaval
de Nunkini como un catrin, con traje elegante, sombrero adornado con campanillas, méscara sencilla y un
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velo largo que le permite bailar con las mujeres sin ser identificado. Esta figura, que se opone al oso pero que
también lo acompana en el baile, guarda una estrecha relacién con los domadores de los carnavales europeos,
simbolizando la contradiccién entre lo salvaje y lo civilizado. Por otro lado, “La mestiza” (un hombre vestido
de mujer) genera una dindmica teatral al combinar elementos de la vestimenta tradicional indigena con la
influencia europea, lo que representa una hibridacién cultural de la regién. Esta representacion continta
cautivando a los asistentes, reflejando la compleja relacién entre lo indigenas y lo mestizo en la cultura local
(Boccara, 2016). Actualmente, el evento culminante del carnaval de bando, atrae entre 700 y 1,000 osos, lo
que convoca a nUMerosos visitantes nacionales e internacionales (Magafia, 2020).

Mas alld de la vestimenta del circo, existen otras interpretaciones que dotan a carnaval de una carga
histérica y reivindicativa; una versién vincula a los OSN con la resistencia de los mayas esclavizados
contra los hacendados espaiioles, convirtiéndolos en un simbolo de la lucha por la libertad. Otras versiones
documentadas por Boccara (2016), explora su relacidon con conflictos entre pueblos, estrategias de venganzay
control social e incluso como rituales chamanicos de metamorfosis asociados al “sz£4”, 1a ofrenda a los aluxes
y la transformacién en animales. En la Tabla 1 se sintetiza otras versiones y sus principales caracteristicas.

Materiales y confeccion de los trajes

Los primeros trajes se confeccionaban con piel de venado cola blanca (Odocoileus virginianus Zimmermann),
un material que ofrecia proteccién contra los latigazos de los domadores y cuya carne se aprovechaba para la
alimentacién familiar, la zooterapia (terapia con animales para mejorar la salud fisica y emocional) y como
materia prima a nivel local (Chuc, 2008). La piel constitufa un elemento caracteristico del atuendo, sin
embargo, en la actualidad ha sido sustituida en gran medida por hojas de S. yapa, su uso no ha desaparecido
por completo. En algunos hogares las pieles contintian empledndose y, en ciertos casos, son heredadas de
generacién en generacion, lo que evidencia su valor simbélico y material dentro de la tradicién local. Este
cambio puede interpretarse en un contexto regional donde el venado cola blanca contintia siendo un recurso
estratégico de alto valor de uso y sujeto a presién cinegética, incluyendo modalidades de subsistencia y
comercio local en comunidades mayas de campeche, entre ellas Nunkini (Guiascén y Padilla-Paz, 2018).
Aunque el presente estudio no evalué de manera directa los niveles actuales de cacerfa, la sustitucién parcial
de la piel como materia prima podria representar una disminucién potencial en la demanda local de derivados
del venado para fines no alimentarios. En este sentido, mis que atribuirse exclusivamente a politicas formales
de conservacién, la transicién progresiva hacia materiales vegetales puede reflejar procesos adaptativos locales
frente a cambios normativos, econdémicos y socioculturales vinculados al manejo contemporaneo de la fauna
silvestre.

Cabe destacar que los jovenes suelen ser los principales promotores de esta transformacién, mientras que los
adultos prefieren mantener las tradiciones ancestrales (Figura 2). Por otra parte, el costo de la piel de venado,
que oscila entre los 340-500 pesos mexicanos, junto con la necesidad de pedidos anticipados, representa
un gasto importante en la economia de los habitantes. No obstante, a pesar de estos esfuerzos, durante las
festividades del carnaval atin se comercializan pieles secas de venado y carne, este tltimo, tiene un precio que
varfa entre 86y 100 pesos mexicanos por kilo, dependiente de la parte del animal (Guiascén y Padilla-Paz,
2018).
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Versiones sobre el origen del oso en el Carnaval de Nunkini
basadas en las versiones documentadas en Boccara 2016

Versidn Deseripeidn Elementos clave

Primera Relata un episodio violento ocurrido en los Relacidon con conflictos
afios, 1988. donde un grupo de personas histéricos y sociales.
disfrazadas de osos atacd a la familia Suaste en  Disfraz como simbolo de
Nunkini, obligandolos a huir. La vestimenta rebelion y violencia.
del oso habria surgido como un medio de Conexion con mitos mayas
anonimato en conflictos sociales y luego fue sobre la dualidad cosmica.
incorporada al Carnaval.

Segunda Atribuye la mtroduccidn del 0so a un circo que  Influencia de espectaculos
visitd Nunkini en la década de 1920. Un itinerantes,
cirquero llamado Carlos Acerto habria Asociacién del eirquero con
realizado un acto disfrazado de oso. lo que un h-men o way (figura de
inspird a los pobladores a adoptar esta figura mago o brujo).
en el Carnaval. Explicacion menos conflictiva

¥ mas reciente.

Tercera  Relata un contexto de rivalidades entre Disfraces como estrategia de
Nunkini y los pueblos vecmos. Para guerra v defensa.
defenderse. los nunkinienses se disfrazaron Oposicion social entre
con pieles de ciervo y costales para atacar sin =~ Nunkmi y los pueblos vecinos.
ser reconocidos. La historia se vincula con la Relacién con desigualdades
desigualdad social dentro de Calkini v la ccondmicas y desplazamiento
migracion forzada de nunkinienses a otras territorial.
tierras.

Cuarta  Presenta al oso como una herramienta de El 0so como simbolo de
control social utilizada por la iglesia. Un control religioso.
sacerdote se disfrazaba de oso para infundir Relacion con la division social
miedo y evitar que la gente saliera después de  dentro de Nunkini.
las seis de la tarde. La figura del oso se Expresion de la dualidad del
inscribe en la lucha entre el orden eclesiastico  pueblo en el Carnaval.
v los rituales campesinos, reflejando también
la dualidad v las divisiones internas del
pueblo.

Quinta  Relaciona el disfraz del oso con un antiguo Influencia de rituales

ritual maya llamado “saka”, donde los
participantes hacian una ofrenda a los aluxes
para recibir poderes antes del Carnaval. Este
rito se vineula con otras transformaciones
chamanicas mayas. como ¢l loh corral y ¢l
t'upk’aak’. El Carnaval termina con una
purificacion por fuego. que destruye la energia
vital acumulada durante las festividades.

chamanicos mayas.
Transformacion simbélica de
los participantes en animales.
Relacidn entre posesion por el
0s0 v ofros rituales de
transformacion,

Purificacion por fuego como
cierre del ciclo.

Otro elemento esencial en la confeccidn de los trajes es el henequén (A. fourcoydes), utilizado para forrar

el cuerpo con fibra conocido localmente como Soski/ (en maya). Para cubrir adecuadamente la chaqueta y el

pantaldn se requieren entre cinco y seis costales de fibra de henequen, despendiendo del tamafio de la persona,
con un costo aproximado de 50 pesos por costal, lo que suma un total de $250 a 300 por persona. Asimismo,

se emplean bolsas de fibra “Sabucanes” de henequén para la elaboracién de las méscaras, que en el pasado

ocultaban completamente el rostro del portador, pero que en la actualidad suelen ser reemplazas por mascaras

comerciales de diversos materiales y personajes populares.

Histéricamente, el calzado tradicional era el Xzabilxana’a, una combinacién de llanta y sosquil. En la
actualidad, este ha sido sustituido por zapatos deportivos, botas de cuero o chanclas de caucho. Otro elemento
distintivo del atuendo es el cencerro, una campanilla de bronce utilizada por los ganaderos para identificar y
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localizar al ganado. En el traje del oso, se coloca en la cintura y cumple la funcién de anunciar su llegada y
llamar la atencién durante la festividad (Figura 2).

El costo aproximado de un traje tradicional varia entre los 1,000 y los 1,500 pesos mexicanos. La
incorporacién de materiales vegetales y sintéticos en la confeccién ha contribuido a reducir costos y a facilitar
elacceso alos trajes, lo que favorece una participacién mds amplia dentro de la comunidad. No obstante, como
se menciond previamente, muchos adultos de la comunidad conservan el uso de la piel auténtica, valorando
el simbolismo que representa en términos de conexién con la tierra, los animales y los ancestros.

La coexistencia de ambas posturas, la adopcién de materiales alternativos y la permanencia del uso de
piel en ciertos casos evidencia una dindmica interna de negociacién cultural, donde se articulan criterios
econdmicos, disponibilidad de materiales y significados tradicionales. Mas que constituir un debate explicito
sobre sostenibilidad, esta tensién puede entenderse como parte de los procesos adaptativos propios de las
tradiciones vivas, que buscan mantener vigentes sin desvincularse completamente de sus referentes histéricos.

Preservacion y riesgos para la tradicién

La tradicién de los OSN en Nunkini sigue viva gracias a la fuerte organizacién comunitaria, con poca
intervencién gubernamental. Aunque las autoridades han contribuido a la difusién de la tradicién, la
verdadera preservacion recae sobre los habitantes, especialmente los adultos, quienes coordinan la confeccién
de los trajes y fomentan la participacién de las nuevas generaciones. A pesar de los esfuerzos por mantener
viva esta tradicion, el conocimiento y las costumbres estin en riesgo debido al desinterés de las nuevas
generaciones, el cambio social y la influencia de la urbanizacién. Sin embargo, el carnaval continta siendo el
principal evento festivo de la localidad.

La representacién de los osos constituye una manifestacién cultural propia de Nunkini, que se presenta
exclusivamente en el contexto del carnaval, no obstante, algunos portadores de la tradicién han sido invitados
a otros municipios para presentarla, lo que evidencia su proyeccién regional y el reconocimiento que ha
adquirido més alld del 4mbito local, sin que ello implique su reproduccién permanente fuera de su comunidad
de origen.
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FIGURA 3

Materiales para la elaboracion del traje; a. Pitas de fibra de henequén. b. Carrete de fibra de henequén del
#3. c. Soga de fibra de henequén del #5. d. Calzado “xtabilxana’a’, f, g, h. Proceso de elaboracion del traje.

Conclusiones

La tradicién de los Osos de Nunkini, constituye una expresiéon de cultura tnica que refleja la estrecha
relacidon entre la comunidad y su entorno natural. A través de la confeccién de trajes elaborados con
materiales tradicionales como henequén, guano y piel de venado, esta prictica ha perdurado a lo largo
del tiempo, adaptindose a transformaciones ambientales, sociales y econdmicas sin perder su esencia
simbdlica e identidad cultural. Sin embargo, la disponibilidad de ciertos recursos naturales y la transmisién
intergeneracional representan desafios para su continuidad.
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Entre los factores que tensionan su permanencia destacan los cambios ambientales en el uso del suelo y
la disminuci6n en la disponibilidad local de algunos recursos vegetales, particularmente el henequén. En
particular, se registra una reduccidn significativa en la obtencién de sabucanes, debido a que actualmente son
pocas las personas que contintian produciéndolos en la localidad. De acuerdo con los testimonios recabados,
esta situacion se relaciona con el abandono progresivo del cultivo y procesamiento del henequén como
actividad primaria, lo que ha derivado no solo en una menor produccién local sino también en una pérdida
gradual del conocimiento técnico asociado a su transformacion.

En el 4mbito socioecondmico, la sustitucion parcial del henequén por fibras sintéticas, junto con los
cambios en las dindmicas productivas ha modificado las practicas tradicionales del abastecimiento de
materiales. Esta transicién no solo impacta la materialidad del traje, sino que también incide en los saberes
locales vinculados a su elaboracién, generando una gradual desvinculacion entre prictica cultural y el sistema
productivo que histéricamente la sustentaba.

Sin embargo, la transformacién de los materiales no implica necesariamente la desaparicién de la tradicion.
Por el contrario, se observa continuidad de la practica en la localidad, aunque mediada por procesos de
modernizacién tecnoldgica y ajustes en la seleccién de insumos. Mientras algunas personas conservan la
confeccién del traje con elementos tradicionales, incluida la piel heredada de generaciones anteriores, otras
han optado por incorporar fibras sintéticas y materiales industriales, modificando parcialmente su estructura
original.

Estos cambios materiales transforman su expresion estéticay ciertos significados asociados a ella. Asimismo,
puede incidir en la percepcidn colectiva del evento, pues la disminucién en el uso de materiales tradicionales
influye en la fuerza visual y simbolica que representa observar a numerosos “osos” recorriendo la localidad,
una manifestacién que constituye un rasgo distintivo del carnaval.

En conjunto, estos procesos evidencian que la tradicién de los OSN no es estdtica, sino un
sistema biocultural dindmico que negocia constantemente entre continuidad y cambio. Documentar
estas transformaciones permite comprender cémo las practicas culturales se adaptan ante modificaciones
estructurales, al tiempo que subraya la necesidad de fortalecer la transmisién intergeneracional del
conocimiento y promover estrategias que articulen identidad cultural y conservacién de los recursos naturales
que le dan sustento.
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